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5 uno mismo; y no una justicia cualquiera, sino la propia del
amo y el siervo, o del esposo y la esposa, pues en estos mis-
mos términos se distingue la parte racional del alma de la
irracional; y es, ciertamente, al atender a estas partes, cuan-

10 do parece que es posible la injusticia con uno mismo, pues
estas partes pueden sufrir algo contra sus propios deseos de
suerte que también cabe una cierta justicia reciproca entre
ellas, semejante a la que existe entre gobernantes y gober-
nados.

15 Quedan, pues, definidas de esta manera la justicia y las
dem4s virtudes morales '3,

118 Algunos comentaristas quieren ver aqui una critica de la teoria pla-
tonica de la justicia basada en la armonia de las tres partes del alma y sus
virtudes.

- LIBRO VI

EXAMEN DE LAS VIRTUDES INTELECTUALES

1. Las virtudes intelectuales. Determinacion de la recta razon

Puesto que hemos dicho ya més arriba que se debe ele-
gir el término medio, y no el exceso ni el defecto, y que el
término medio es tal cual la recta razén dice, vamos a anali-
zar esto. En todos los modos de ser que hemos mencionado,
como también en los demds, hay un blanco, mirando hacia
el cual, el hombre que posee la razén intensifica o afloja su
actividad, y hay un cierto limite de los términos medios que
decimos se encuentran entre el exceso y el defecto y que
existen en concordancia con la recta razén ', Tal afirma-
cién es, sin duda, verdadera, pero no es clara, pues también
en otras ocupaciones que son objeto de ciencia puede decir-
se, en verdad, que uno no debe esforzarse ni ser negligente
en mas 0 en menos, sino un término medio y como lo esta-
blece la recta razén. Pero, con esto solo, un hombre no co-

119 1 a recta razén es la que determina el justo medio de las virtudes
morales y es obra de la sabiduria practica, phronesis. Pero el limite o nor-
ma de esta recta razén es la contemplaci6n, obra de la filosofia, sophia.
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30 noceria mas; es como si, (sobre la cuestién de saber) qué

1139a

remedios debemos aplicar a nuestro cuerpo, alguien nos di-
jera: «los que prescribe la medicina y de la manera indicada
por el médico». Por eso, también, con respecto a las propie-
dades del alma, no s6lo debe establecerse esta verdad, sino,
ademas, definir cual es la recta razén o cudl su norma.

Al analizar las virtudes del alma, dijimos que unas eran
éticas y otras intelectuales. Hemos discutido ya las éticas;
de las restantes vamos a tratar a continuacion, después de
algunas notas preliminares sobre el alma. Dijimos ya antes
que son dos las partes del alma: la racional y la irracional.
Dado que, ahora, debemos subdividir la parte racional de la
misma manera, estableceremos que son dos las partes racio-
nales: una, con la que percibimos las clases de entes cuyos
principios no pueden ser de otra manera, y otra, con la que
percibimos los contingentes'?’; porque, correspondiéndose
con distintos géneros de cosas, hay en el alma genéricamen-
te distintas partes, cada una de las cuales por naturaleza se
corresponde con su propio género, ya que es por cierta se-
mejanza y parentesco con ellos como se establece su co-
nocimiento. A la primera vamos a llamarla cientifica y a Ia
segunda, razonadora, ya que deliberar y razonar son lo mis-
mo, y nadie delibera sobre lo que no puede ser de otra meig
nera. De esta forma, la razonadora es una parte de la raciQf
nal. Hemos de averiguar, por tanto, cuél es el mejor mo&q
de ser de cada una de estas partes, pues ese modo de ser se-
r4 la virtud de cada una y cada virtud es relativa a su propia
funcion.

120 B decir, lo necesario y lo contingente, division que se correspor
con la platonica de ciencia y opinién (Cf. PLATON, Repriblica V 476a-480a).
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2. Objeto de las virtudes intelectuales

Tres cosas hay en el alma que rigen la accién y la ver-
dad: la sensacion, el intelecto y el deseo. De ellas, la sensa-
¢ién no es principio de ninguna accién, y esto es evidente
por el hecho de que los animales tienen sensacion, pero no
participan de accién. Lo que en el pensamiento son la afir-
macién y la negacion, son, en el deseo, la persecucion y la
huida; asi, puesto que la virtud ética es un modo de ser re-
lativo a la eleccion, y la eleccion es un deseo deliberado, el
razonamiento, por esta causa, debe ser verdadero, y el deseo
recto, si la eleccién ha de ser buena, y lo que {la razén) diga
(el deseo) debe perseguir. Esta clase de entendimiento y de
verdad son practicos. La bondad y la maldad del entendi-
miento teorético y no practico ni creador son, respectiva-
mente, la verdad y la falsedad (pues ésta es la funcion de
todo lo intelectual); pero el objeto propio de la parte intelec-
tual y practica, a la vez, es la verdad que estd de acuerdo
con el recto deseo. '

El principio de la accién es, pues, la eleccién —como
fuente de movimiento y no como finalidad—'?', y el de la
eleccion es el deseo y 1a razén por causa de algo. De ahi que
sin intelecto y sin reflexion y sin disposicién ética no haya
eleccién, pues el bien obrar y su contrario no pueden existir
sin reflexién y caracter. La reflexion de por si nada mueve,
sino la reflexion por causa de algo y practica; pues ésta go-
bierna, incluso, al intelecto creador, porque todo el que hace
una cosa la hace con vistas a algo, y la cosa hecha no es fin

121 gabido es que Aristoteles distingue cuatro causas, o sea, cuatro ti-
pos de respuesta a la pregunta de por qué: causa formal, causa material,
causa eficiente y causa final. En el terreno de la accién, actiian sélo la efi-
ciente y la final. )

1139b
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absolutamente hablando (ya que es fin relativo y de algo),
sino la acciéon misma, porque el hacer bien las cosas es un
fin y esto es lo que deseamos. Por eso, la eleccion es o inte-
ligencia deseosa o deseo inteligente y tal principio es el
hombre. Nada que haya ocurrido es objeto de eleccion, por
ejemplo, nadie elige que Ilién haya sido saqueada; pero na-
die delibera sobre lo pasado, sino sobre lo futuro y posible,
y lo pasado no puede no haber sucedido; por eso, rectamen-
te, dice Agaton'?: '

De una cosa sélo Dios estd privado:

de hacer que no se haya realizado lo que ya estd hecho.

La funcién de ambas partes intelectivas es, por tanto, la
verdad; asi pues, las disposiciones segun las cuales cada
parte alcanza principalmente la verdad, ésas son las virtudes
de ambas.

3. Enumeracion de las virtudes intelectuales. Estudio de la
ciencia

Empecemos, pues, por el principio y volvamos a hablar
de ellas. Establezcamos que las disposiciones por las cuales
el alma posee la verdad cuando afirma o niega algo son cin-

co, a saber, el arte, la ciencia, la prudencia, la sabiduria y el
123. ;

intelecto'’; pues uno puede engafiarse con la suposiciéon y

122 poeta tragico, nacido alrededor del 450 a. C., cuyas obras se han
perdido. :

122 1 a terminologia aristotélica es un escollo que ha de intentar salvar
el traductor y que se presta a varias interpretaciones. DIRLMEIER, por ejem-
plo (Aristoteles, Nikomachische Ethik..., pag. 331), traduce asi estas dis-
posiciones animicas: «poder prictico» (téchné), «conocimiento cientificon
(epistéme), «opinion moraly (phronesis), «sabiduria filoséfica» (sophia);
«entendimiento intuitivo» (nois).
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con la opinién. Qué es la ciencia, es evidente a partir de ahi
—si hemos de hablar con precision y no dejarnos guiar por
semejanzas—: todos creemos que las cosas que conocemos
no pueden ser de otra manera; pues las cosas que pueden ser
de otra manera, cuando estdn fuera de nuestra observacion,
se nos escapa si existen o no. Por consiguiente, lo que es
objeto de ciencia es necesario. Luego es eterno, ya que todo
lo que es absolutamente necesario es eterno, y lo eterno es
ingénito e indestructible. Ademés, toda ciencia parece ser en-
sefiable, y todo objeto de conocimiento, capaz de ser apren-
dido. Y todas las ensefianzas parten de lo ya conocido, co-
mo decimos también en los Analiticos, unas por induccién y
otras por silogismo'?, La induccién es principio, incluso,
de lo universal, mientras que el silogismo parte de lo univer-
sal. De ahi que haya principios de los que parte el silogismo
que no se alcanzan mediante el silogismo, sino que se ob-
tienen por induccién. Por consiguiente, la ciencia es un mo-
do de ser demostrativo y a esto pueden afiadirse las otras
circunstancias dadas en los Analiticos; en efecto, cuando
uno estd convencido de algo y le son conocidos sus princi-
pios, sabe cientificamente; pues si no los conoce mejor que
la conclusion, tendra ciencia s6lo por accidente. Sea, pues,
especificada de esta manera la ciencia.

4. El arte'®

Entre lo que puede ser de otra manera esta el objeto pro-
ducido y la accion que lo produce. La produccion es distinta

124 1 os argumentos siguientes para el conocimiento cientifico se basan
en otras obras de ARISTOTELES, principalmente, en los Analiticos posterio-
res(I1,71yss.).

125 En el original, téchné, que indica no el arte del artista, sino una ap-
titud para producir, una «disposicion productiva», como nos dice el propio
Aristoteles, «acompafiada de razén verdadera». Insistiendo en este concep-
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de la accion (uno puede convencerse de ello en los tratados
exotéricos); de modo que también el modo de ser racional
préctico es distinto del modo de ser racional productivo. Por
ello, ambas se excluyen reciprocamente, porque ni la accién
es produccion, ni la produccién es accion. Ahora bien, pues-
to que la construccion es un arte y es un modo de ser racio-
nal para la produccion, y no hay ninglin arte que no sea un
modo de ser para la produccién, ni modo de ser de esta cla-
se que no sea un arte, serdn lo mismo el arte y el modo de
10 ser productivo acompafiado de la razén verdadera. Todo arte
versa sobre la génesis, y practicar un arte es considerar co-
mo puede producirse algo de lo que es susceptible tanto de
ser como de no ser y cuyo principio estd en quien lo produ-
ce y no en lo producido. En efecto, no hay arte de cosas que
son o llegan a ser por necesidad, ni de cosas que se produ-
cen de acuerdo con su naturaleza, pues éstas tienen su prin-
15 cipio en si mismas. Dado que la produccién y la accién son
diferentes, necesariamente el arte tiene que referirse a la
producci6n y no a la accion. Y, en cierto sentido, ambos, el
azar y el arte, tienen el mismo objeto, como dice Agatéﬁ:f
«El arte ama al azar y el azar al arte.» El arte, pues, como
queda dicho, es un modo de ser productivo acompafiado de
20 razén verdadera, y la falta de arte, por el contrario, un modo

A¥

to, dicen Gauthier y Jolif: «El problema que plantea el arte en Aristdteles
es exclusivamente el problema de 1a produccién y de sus relaciones con la
accién moral, y en modo alguno el problema de lo bello y de sus relacio
nes con el bien, que es lo que hoy esperarfamos que se examinara en el ca-
pitulo de un tratado de moral consagrado al arte. Pero el encuentro de la
nocién de ‘arte’ y de la nocién de ‘bello’ que ha dado nacimiento, entre
nosotros, a las «bellas artes» no se habia producido todavia en la época de'
Aristételes, y s6lo e era licito ver en el arte el ‘oficio” que ‘fabrica’ o pro-
duce’ algo, prescindiendo de toda consideracién estética» (R. A. GAU-n-ImR
Y. Joutr: L ’Ethique & Nicomague, Commentaire..., pag. 456).
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de ser productivo acompafiado de razén falsa, referidas am-
bas a los que puede ser de otra manera.

5. La prudencia

En cuanto a la prudencia, podemos llegar a comprender
su naturaleza, considerando a qué hombres {lamamos pru-
dentes. En efecto, parece propio del hombre prudente el ser 25
capaz de deliberar rectamente sobre lo que es bueno y con-
veniente para si mismo, no en un sentido parcial, por ejem-
plo, para la salud, para la fuerza, sino para vivir bien en ge-
neral. Una seiial de ello es el hecho de que, en un dominio
particular, llamamos prudentes a los que, para alcanzar al-
gun bien, razonan adecuadamente, incluso en materias en
las que no hay arte. Asi, un hombre que delibera rectamente
puede ser prudente en términos generales. Pero nadie deli- 30
bera sobre lo que no puede ser de otra manera, ni sobre lo
que no es capaz de hacer. De suerte que si la ciencia va
acompafiada de demostracién, y no puede haber demostra-
cién de cosas cuyos principios pueden ser de otra manera
(porque todas pueden ser de otra manera), ni tampoco es
posible deliberar sobre lo que es necesariamente, la pru- 3s
dencia no podré ser ni ciencia ni arte: ciencia, porque el
objeto de la accién puede variar; arte, porque el género de 1a 11400
accion es distinto del de la produccién. Resta, pues, que la
prudencia es un modo de ser racional verdadero y préctico,
respecto de lo que es bueno y malo para el hombre. Porque s
el fin de la produccién es distinto de ella, pero el de la ac-
cién no puede serlo; pues una accién bien hecha es ella
misma el fin. Por eso creemos que Pericles y otros como él
son prudentes, porque pueden ver lo que es bueno para ellos
y para los hombres, y pensamos que ésta es una cualidad
propia de los administradores y de los politicos. Y es a-cau- 19
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sa de esto por lo que afiadimos el término «moderacion» al
de «prudencia», como indicando algo que salvaguarda la
prudencia. Y lo que preserva es la clase de juicio citada;
porque el placer y el dolor no destruyen ni perturban toda
clase de juicio (por ejemplo, si los dngulos del tridngulo
valen o no dos rectos), sino sélo los que se refieren a la ac-
tuacién. En efecto, los principios de la accién son el pro-
posito de esta accion; pero para el hombre corrompido por
el placer o el dolor, el principio no es manifiesto, y ya no ve
la necesidad de elegirlo y hacerlo todo con vistas a tal fin:
el vicio destruye el principio. La prudencia, entonces, es por

necesidad un modo de ser racional, verdadero y practlco
respecto de lo que es bueno para el hombre. ;

Ademds, existe una excelencia del arte, pero no de’ la

prudencia, y en el arte el que yerra voluntariamente es pre-
ferible, pero en el caso de la prudencia no, como tampoco
en el de las virtudes. Esté claro, pues, que la prudencia es
una virtud y no un arte. Y, siendo dos las partes racionales
del alma, la prudencia seré la virtud de una de ellas, de la
que forma opiniones, pues tanto la opinién como la pru-
dencia tienen por objeto lo que puede ser de otra manera.
Pero es s6lo un modo de ser racional, y una sefial de ello’es
que tal modo de ser puede olvidarse, pero la prudencia, no.”’
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6. El.intelecto

Puesto que la ciencia es conocimiento de lo universal y
de las cosas necesarias, y hay unos principios de lo demos-
trable y de toda ciencia (pues la ciencia es racional), el ptin-
cipio de lo cientifico no puede ser ni ciencia, ni arte, ni p.
dencia; porque lo cientifico es demostrable, mientras que ¢l
arte y la prudencia versan sobre cosas que pueden ser-de
otra manera. Tampoco hay sabiduria de estos principios, pue

3

W
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es propio del sabio aportar algunas demostraciones. Si, por
lo tanto, las disposiciones por las que conocemos la verdad
y nunca nos engafiamos sobre lo que no puede o puede ser
de otra manera, son la ciencia, la prudencia, la sabiduria y el
intelecto, y tres de ellos (a saber, la prudencia, la ciencia, y
la sabiduria) no pueden tener por objeto los principios, nos
resta el intelecto, como disposicion de estos principios.

7. La sabiduria

En las artes, asignamos la sabiduria a los hombres mas
consumados en ellas, por ejemplo, a Fidias, como escultor,
y a Policleto, como creador de estatuas '%, no indicando otra
cosa sino que la sabiduria es la excelencia de un arte. Con-
sideramos a algunos hombres como sabios en general y no

1141a

en un campo particular o en alguna calificada manera, como

dice Homero en el Margites'?":

Los dioses no le hicieron cavador ni labrador ni sabio en
[ninguna otra cosa.

De suerte que es evidente que la sabiduria es la mas
exacta de las ciencias. Asi pues, el sabio no sélo debe cono-
cer lo que sigue de los principios, sino también poseer la
verdad sobre los principios. De manera que la sabiduria sera
intelecto y ciencia, una especie de ciencia capital de los
objetos més honorables. Seria absurdo considerar la politica
o0 la prudencia como lo méas excelente, si el hombre no es lo

126 Los dos méximos representantes de la escultura del tiempo de Peri-
cles. Al primero le debemos, entre otras, las magnificas esculturas del Par-
tendn, y el segundo se distingui6, sobre todo, en el vaciado del bronce y
en la creacion de figuras atléticas, algunas de las cuales han quedado como
modelos en su género.

127 Poema cémico que los antiguos atribuyeron a Homero.
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mejor del cosmos. Si, en verdad, lo sano y lo bueno son dis:
tintos para los hombres y los peces, pero lo blanco y lo recto
son siempre lo mismo, todos podrdn decir que lo sabio eg
siempre lo mismo, pero lo prudente varia; en efecto, se las
ma prudente al que puede examinar bien lo que se refiere.a
si mismo, y eso es lo que se confiard a ese hombre. Por eso
se dice que algunos animales son también prudentes, aque=
llos que parecen tener la facultad de previsién para su pro-
pia vida. Es evidente también que la sabiduria y la politica
no son lo mismo, pues si por sabiduria se entiende el cono-
cimiento relativo a cosas utiles para uno mismo, habrd mu-
chas sabidurias, porque no habra una sola acerca de lo que
es bueno para todos los animales, sino una diferente para
cada uno, a menos que se diga que también hay una sola
medicina para todos. Y nada cambia, si se dice que el hom—
bre es el mas excelente de los animales, porque también hay
otras cosas mucho més dignas en su naturaleza que el hom-
bre, como es evidente por los objetos que constituyen el
cosmos '%, De lo dicho, entonces, esta claro que la sabiduria
es ciencia e intelecto de lo mas honorable por naturaleza.
Por eso, Anaxagoras, Tales'? y otros como ellos, que se ve
que desconocen su propia conveniencia, son llamados sa
bios, no prudentes, y se dice que saben cosas grandes, admi-
rables, dificiles y divinas, pero inutiles, porque no buscan
los bienes humanos. e
La prudencia, en cambio, se refiere a cosas humanasy‘%a
lo que es objeto de deliberacién. En efecto, decimos que |
funcién del prudente consiste, sobre todo, en deliberar rec:
tamente, y nadie delibera sobre lo que no puede ser de otra

128 Estos objetos son el sol, la luna y las estrellas, que ARISTOTE
consideraba como indestructibles y eternos (cf. Metafisica 1074a30-3

129 Tales fue el primero de los Siete Sabios; Anaxégoras perteneci
una generacién posterior. ‘
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manera ni sobre lo que no tiene fin, y esto es un bien précti-

- co. El que delibera rectamente, hablando en sentido absolu-

to, es el que es capaz de poner la mira razonablemente en lo
practico y mejor para el hombre. Tampoco la prudencia est4
limitada sélo a lo universal, sino que debe conocer también
lo particular, porque es practica y la accién tiene que ver
con lo particular. Por esa razén, también algunos sin saber,
pero con experiencia en otras cosas, son més pricticos que
otros que saben; asi, no quien sabe que las carnes ligeras
son digestivas y sanas, pero no sabe cuéles son ligeras, pro-
ducira la salud, sino, més bien, el que sepa qué carnes de
ave son ligeras y sanas. La prudencia es practica, de modo
que se deben poseer ambos conocimientos o preferentemen-
te el de las cosas particulares. Sin embargo, también en este
caso deberia haber una fundamentacion.

8. La prudencia y la politica

La politica y la prudencia tienen el mismo modo de ser,
pero su esencia no es la misma. De la prudencia relativa a la
ciudad, una, por asi decirlo, arquitecténica, es legislativa,
mientras que la otra, que esta en relacién con lo particular,
tiene el nombre comin de «prudencia politica». Esta es préc-
tica y deliberativa. En efecto, el decreto es lo practico en ex-
tremo; por eso, s6lo los empefiados en tales acciones son
llamados politicos, pues s6lo ellos actiian como obreros ma-
nuales.

Pero la prudencia parece referirse especialmente a uno
mismo, o sea al individuo, y esta disposicion tiene el nom-
bre comin de «prudenciax; las restantes se llaman «econo-
miax, «legislacion» y «politica», tanto en la deliberativa, co-
mo en la judicial. Habrd, por consiguiente, una forma de
conocimiento consistente en saber lo que a uno le conviene
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13 Versos de la tragedia perdida Filoctetes representada en el afio 432 a. C.
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y parece que el que sa.
be lo que le conviene y se ocupa en ello es prudente, mien
tras que a los politicos se les llama intrigantes. Por eso, dlce
Euripides '*;

¢Como iba yo a ser prudente, ya que ficilmente habria
[podido,

contado como uno entre la masa del ejército,

tener igual participacion?

Porque los que destacan y actian mds que los otros...

Pues los prudentes buscan lo que es bueno para ellos y creen
que es esto lo que debe hacerse. De esta opinién procede la
creencia de que sélo éstos son prudentes, aunque, quiza, no
es posible el bien de uno mismo sin administracién domés
tica ni sin régimen politico. Ademas, cémo debe uno admi-
nistrar lo suyo no esta claro y necesita consideracién. Una
sefial de lo que se ha dicho es que los jovenes pueden ser
gedmetras y matemdticos, y sabios, en tales campos, pero,
en cambio, no parecen poder ser prudentes. La causa de ello
es que la prudencia tiene también por objeto lo particulaf,‘
que llega a ser familiar por la experiencia, y el joven no tie-
ne experiencia, pues la experiencia requiere mucho tiempo.
Y si uno investiga por qué un muchacho puede llegar a ser
matematico, pero no sabio, ni fisico, la respuesta es ésta: los
objetos matematicos existen por abstraccién, mientras que
los principios de las otras ciencias proceden de la experien:
cia; ademas, los jovenes no tienen conviccién de estas co
sas, sino que s6lo hablan, y, en cambio, les es manifiesto el
ser de los principios. Finalmente, en la deliberacion se pu
de errar tanto en lo universal como en lo particular; vy, asi,
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podemos equivocarnos en el hecho de que todas las aguas
gordas son malas o en que estas aguas son gordas %L,

Es evidente que la prudencia no es ciencia, pues se re-
fiere a lo mas particular, como se ha dicho, y lo practico es
de esta naturaleza. Se opone, de este modo, el intelecto, pues
el intelecto es de definiciones, de las cuales no hay razona-
mientos, y la prudencia se refiere al otro extremo, a lo mas
particular, de lo que no hay ciencia, sino percepcién sensi-
ble, no la percepcién de las propiedades sensibles, sino una
semejante a aquella por la que vemos que la ultima figura
en matematica es un tridngulo (pues también aqui hay un
limite). Pero ésta es, mas bien, percepcion que prudencia, ya
que aquélla es de otra especie.

9. Cualidades de la buena deliberacion

El investigar y el deliberar son diferentes, aunque la de-
liberacion es una especie de investigacion. Es preciso también
averiguar la naturaleza de la buen deliberacién: si es ciencia,
opini6n, buen tino o alguna cosa de otro género. Ciencia, por
supuesto, no €s, porque no se investiga lo que se sabe, y la
buena deliberacion es una especie de deliberacion, y el que
delibera investiga y calcula. Tampoco es buen tino, porque
el buen tino actia sin razonar y es rdpido, mientras que la
deliberacién requiere mucho tiempo, y se dice que debemos
poner en préctica rapidamente lo que se ha deliberado, pero
deliberar lentamente. También la agudeza es distinta de la
buena deliberacion: aquélla es una especie de buen tino. Tam-
poco consiste la buena deliberacién en ninguna clase de opi-
nién. Pero puesto que el que delibera mal yerra y el que de-

131 Propiamente, «aguas pesadas, pero esta expresion tiene hoy un sig-
nificado més técnico. Por ello, hemos preferido traducir por «aguas gordas»,
que tiene un alcance més general y se acerca més a la idea de Aristoteles.
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libera rectamente acierta, es evidente que la buena delibera-
cidn es una especie de rectitud, que no es propia de la cien-
cia ni de la opinién. En efecto, no puede haber rectitud de la
ciencia (como tampoco error), y la rectitud de la opinién es la
verdad, y los objetos de la opini6én han sido ya especifica-
dos. Sin embargo, tampoco es posible la buena deliberacién
sin razonamiento. Resta, pues, la rectitud de designio; ésta, en
efecto, todavia no es afirmacion, pues la opinién no es in-
vestigacion, sino ya una especie de afirmacion, y el que de-
libera, tanto si delibera bien como si mal, investiga y calcu-
la. Pero la buena deliberacién es una especie de rectitud de
la deliberacion; por tanto, debemos averiguar primero qué es
y sobre qué versa la deliberacion.

Puesto que la rectitud tiene muchos sentidos, es claro
que no se trata de cualquiera de ellos, porque el incontinente
y el malo alcanzardn con el razonamiento lo que se propo-
nen hacer, y, asi, habran deliberado rectamente, pero lo que
han logrado es un gran mal; y el haber deliberado rectamen-
te se considera un bien, pues la buena deliberacién es recti-
tud de la deliberacién que alcanza un bien. Pero es posible
también alcanzar un bien mediante un razonamiento falso'*?,
y alcanzar lo que se debe hacer no a través del verdaderb
término, sino por un término medio falso; de modo que no
serd buena deliberacion ésta en virtud de la cual se alcanza
lo que se debe, pero no por el camino debido. Adem4s, es

132 Para alcanzar un bien, uno puede servirse de medios malos, de:la
misma manera que una conclusién verdadera puede deducirse de premisas
falsas. Se trata aqui del silogismo prictico. Por silogismo entiende Aristd-
teles «un discurso en el que establecidas determinadas premisas resulta
necesariamente de ellas, por ser lo que son, algo distinto de lo antes esta-

blecido» (4nalitica priora 24b18-20). En el silogismo préctico, lo que re-

sulta por necesidad no es un enunciado u oracidn, sino una accién (véase
1147a28).
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posible que uno alcanze el objeto después de una larga deli-
beracion, y otro rdpidamente; por consiguiente, tampoco
aquélla serd una buena deliberacion, sino que la rectitud con-
siste en una conformidad con lo 1til, tanto con respecto al
objeto, como al modo y al tiempo. También se puede hablar
de buena deliberacion en sentido absoluto, o relativa tendente
a un fin determinado; la primera es la que se endereza sim-
plemente al fin y la segunda la que se endereza a un fin de-
terminado. De acuerdo con ello, si el deliberar rectamente
es propio de los prudentes, la buena deliberacién sera una
rectitud conforme a lo conveniente, con relacién a un fin,
cuya prudencia es verdadero juicio.

10. El entendimiento

El entendimiento y el buen entendimiento, en virtud de
los cuales decimos que los hombres son inteligentes o con
buena inteligencia, no son absolutamente lo mismo que la
ciencia o la opinién (pues todos serian inteligentes), ni son
lo mismo que alguna de las ciencias en particular, como la
medicina con respecto a la salud o la geometria por lo que
se refiere a las magnitudes, porque el entendimiento no se
aplica a lo eterno e inmévil, ni a un género de cosas que es-
tan en proceso de llegar a ser, sino a cosas que pueden susci-
tar cuestiones y ser objeto de deliberacién. Por tanto, se

1143a

aplican lo mismo que la prudencia, pero no son lo mismo

entendimiento y prudencia. En efecto, la prudencia es nor-
mativa, pues su fin es lo que se debe hacer o no; mientras
que el entendimiento es sélo capaz de juzgar, pues son lo
mismo entendimiento y buen entendimiento, inteligentes y
dotados de buena inteligencia. El entendimiento no consiste
en tener prudencia ni en adquirirla, antes bien, asi como al
aprender se le llama entender cuando emplea la ciencia, asi
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también el entendimiento se ejercita en la opinién al juzgar
y juzgar rectamente sobre cosas que son objeto de prudencia
cuando alguien habla acerca de ellas; pues bien y rectamens
te son lo mismo. Y de ahi viene el nombre «entendimiento;
en virtud del cual se habla de hombres dotados de buena in-
teligencia, del entendimiento que se ejercita en el aprender;
pues al aprender lo lamamos muchas veces «entender».

11. Relacion de las virtudes intelectuales con la prudencia-:

El llamado juicio, en virtud del cual decimos de alguien
que tiene buen juicio y que es comprensivo ', es el disce
nimiento recto de lo equitativo. Sefial de ello es que llama-
mos comprensivo, sobre todo, a lo equitativo, y equitativo a
tener comprension sobre algunas cosas, y juicio comprens,ié
vo al que discierne rectamente lo equitativo, y rectamentke‘egs
estar de acuerdo con la verdad. o

Todos estos modos de ser van dirigidos 16gicamente a_
mismo. En efecto, cuando hablamos de juicios, entey“
miento, prudencia e inteligencia, atribuimos a las mism:
personas el tener juicio o inteligencia, asi como el ser P_
dentes o tener entendimiento; porque todas estas faculta
versan sobre lo extremo y lo particular, y en saber discern:
lo que es prudente radica el ser inteligente, buen entendedor
o comprensivo, porque la equidad es comin a todos los
hombres en sus relaciones con los demas. Ahora bien, tod:
las cosas précticas son individuales y extremas, y, as -
s6lo ha de conocerlas el prudente, sino que el entendimien
y el juicio versan también sobre las cosas practicas, que s
extremas. La intuicion tiene también por objeto lo extre

133 Juego de palabras en el original, de dificil traduccién, Aristd
emplea los términos gnéme, eugnémaon, syggnome, es decir, partiend
una misma raiz, logra, mediante ciertos prefijos, ampliar su seméntica.
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en ambas direcciones, porque tanto de los limites primeros
como de los Gltimos hay intuicién y no razonamiento; la
intuicién con respecto a las demostraciones es de los limites
inmutables y primeros'*%; y la de las cosas practicas 1o ex-
tremo, lo contingente y la premisa menor. Estos son, en
efecto, los principios de la causa final, ya que es partiendo
de lo individual como se llega a lo universal. Asi pues, de-
bemos tener percepcién sensible de estos particulares, y ésta
es la intuicién. »
Esta es también la razén de que estas facultades parez-
can naturales, y de que, mientras nadie es sabio por natura-
leza, uno tiene por naturaleza juicio, entendimiento e intui-
cién. Seiial de ello es que creemos que estas facultades
acompafian a ciertas edades, y que tal edad tiene intuicién y
juicio, como si la naturaleza fuera la causa de ellas. En con-
secuencia, uno debe hacer caso de las aseveraciones y opi-
niones de los experimentados, ancianos y prudentes no me-
nos que de las demostraciones, pues ellos ven rectamente
porque poseen la vision de la experiencia. Se ha dicho,
pues, qué es la prudencia y la sabiduria, y cudl es el objeto
de cada una de ellas, y que cada una es la virtud de una par-

- te distinta del alma.

12. Utilidad de la sabiduria y la prudencia

Uno podria preguntarse, acerca de estas virtudes, cuél es
su utilidad, puesto que la sabiduria no investiga ninguna de

~ las cosas que pueden hacer feliz al hombre (pues no es pro-
~ pia de ninguna generacion), y la prudencia, si bien tiene es-

134 | as demostraciones son de hechos necesarios, como sucede en ma-
temdticas. De ahf que los principios de las demostraciones son inmutables
o invariables, pues si fueran variables, las conclusiones podrian no ser ver-
daderas.

1143b
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felicidad '*. Pues, siendo una parte de la virtud total, produ-
ce felicidad con su posesién y ejercicio.

Ademas, la obra del hombre se lleva a cabo por la pru-
dencia y la virtud moral, porque la virtud hace rectos el fin
propuesto, y la prudencia los medios para este fin. Pero no 10
hay tal virtud de la cuarta parte del alma, es decir, de la nu-
tritiva, pues esta parte no puede hacer o no hacer.

En cuanto al argumento de que, a través de la prudencia,
no seremos mas capaces de realizar acciones nobles y jus-
tas, tenemos que empezar un poco mas arriba y emplear el
siguiente principio: asi como decimos que no porque algu-
nos hagan lo justo son, por eso, justos, tal, por ejemplo, los
que hacen lo ordenado por las leyes involuntariamente o por 15
ignorancia o por alguna otra causa y no porque es justo
(aunque hacen lo que se debe hacer y lo que es necesario
que haga el hombre bueno), asi también, segilin parece, es
posible teniendo cierta disposicion, hacer todas las cosas de
suerte que se sea bueno, es decir por eleccién y por causa de
las cosas hechas. Pues bien, la virtud hace recta la eleccién, 20
pero lo que se hace por naturaleza ya no es propio de la
virtud, sino de otra facultad. Debemos considerar y exponer
estos asuntos con mds claridad.

Hay una facultad que llamamos destreza, y ésta es de tal
indole que es capaz de realizar los actos que conducen al 25
blanco propuesto y alcanzarlo; si el blanco es bueno, la fa-
cultad es laudable; si es malo, es astucia; por eso, también -
de los prudentes decimos que son diestros y astutos. La
prudencia no es esa facultad, pero no existe sin ella, y esta
disposicién se produce por medio de este ojo del alma, pero

to, ¢para qué es necesaria? Si la prudencia tiene por objet(j
lo que es justo, noble y bueno para el hombre, y ésta es la’
actuacién del hombre bueno, el conocer estas cosas no nos
»s hara més capaces de practicarlas, si las virtudes son mons
de ser, como tampoco nos sirve de nada conocer las cosas
sanas o las saludables que no producen la salud sino que son
consecuencia de un modo de ser. En efecto, no somos més
capaces de practicarlas por el hecho de poseer la ciegcié
médica y la gimnastica'®. Si, por otra parte, no debe decirse
que el hombre prudente lo es para esto, sino para llegar a ser
bueno, la prudencia de nada servird a los que ya son b.uenos?
30 pero tampoco a los que no la tienen. Porque no hay ninguna
diferencia entre poseer ellos mismos la prudencia u obede-
cer a los que la tienen, y seria suficiente para nosotros que
uséramos el mismo argumento que en el caso de la salud;
aunque queremos estar sanos, no por eso aprendemos la
medicina. Ademas de esto, podria parecer absurdo que la
prudencia, que es inferior a la sabiduria, tuviera mas autori-
dad que ella, pues la prudencia, cuyo papel es hacer, manda

35 y ordena sobre lo hecho.
Estos problemas, pues, han de ser dlscutldos, ya que aho-
11442 ra sOlo los hemos suscitado. Ante todo, digamos que estos
modos de ser han de ser necesariamente elegibles por si mis-
mos, al menos por ser cada uno de ellos la virtud de la cqé
rrespondiente parte del alma, aun en el caso de no producir
nada ninguno de ellos. Mas, de hecho, producen algo, no
como la medicina produce la salud, sino como la produce la
s salud misma; es de esta manera como la sabiduria produce

136 La sabiduria filoséfica no es la causa eficiente de la felicidad, sino
su causa final. La felicidad consiste en la virtud, segtin nos ha dicho antes
Aristoteles: «el bien del hombre es una actividad del alma de acuerdo con
la virtud» (1098a16),

135 Una virtud ética es andloga a la salud, en el sentido de que, asi co-
mo el conocimiento de la salud no nos hace més sanos, asi tampoco el‘ ;
simple conocimiento de una virtud ética nos hace virtuosos.
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no sin virtud, como hemos dicho y es evidente, ya que los
razonamientos de orden préctico tienen un principio, por
ejemplo: «puesto que tal es el fin, que es el mejor» sea cual
fuere (supongamos uno cualquiera a efectos del argumento),
y este fin no es aparente al hombre que no es bueno, porque
la maldad nos pervierte y hace que nos engafiemos en

35 cuanto a los principios de la accién. De modo que es eviden-
te que un hombre no puede ser prudente, si no es bueno.

13. Prudencia y virtud ética

efecto, la virtud tiene su paralelo. Asi como la prudencia
esta en relacién con la destreza (que no son idénticas, sino
semejantes), asi también la virtud natural esta en relacién
con la virtud por excelencia. Se admite, realmente, que cada
s uno tiene su cardcter en cierto modo por naturaleza, pues
desde el nacimiento somos justos, moderados, valientes y
todo lo demds; pero, sin embargo, buscamos la bondad su-
prema como algo distinto y queremos poseer esas cualida-
des de otra manera. Los modos de ser naturales existen tam-
bién en los nifios y en los animales, pero sin la razén son

10 evidentemente dafiinos. Con todo, parece verse claro que lo-

mismo que un cuerpo robusto pero sin vision, al ponerse en
movimiento, puede resbalar fuertemente por no tener vista,
asi también en el caso que consideramos; pero si el hombre
adquiere la razon, hay una diferencia en la actuacion, y'el
modo de ser que sélo tiene una semejanza {con la virtud),

15 serd entonces la virtud por excelencia. Y, asi como hay dos

clases de modos de ser en la arte del alma que opina, la
destreza y la prudencia, asi también en la parte moral ha

otras dos: la virtud natural y la virtud por excelencia, y de
éstas, la virtud por excelencia no se da sin prudencia. Por

LIBRO VI

€so0, 'fllgunos afirman que toda virtud es una especie-depp

denf:la, y Socrates, en parte, indagaba bien y, en pamfm’

equivocaba, pues se equivocaba al considerar que toda v se )
tud era prudencia '*’. Una sefial de ello es lo siguiente: td?‘ ?
los hombres que ahora dan una definicion de la virtu;l, dezs
pués de indicar el objeto a que tiende, afiaden: «segin 1; ”
recta razén», y es recta la que est4 de acuerdo con la pru-
dencia. Parece, pues, que todos, de alguna manera, adivinan

que tal modo de ser es virtud, es decir, la que es conforme a
lg prudencia. Pero debemos avanzar un poco més, ya que la 25
v1’rtud. no s6lo es un modo de ser de acuerdo con la recta ra-
z6n, sino que también va acompaiiada de la recta razén, y la
re’cta razén, tratdndose de estas cosas, es la prudencia. Asi
Socrates crefa que las virtudes eran razones (pues pensaba;
que toda virtud era conocimiento); pero nosotros decimos que 30
van acompafiadas de razén. :

. Esta claro, pues, por lo que hemos dicho, que no es po-
s?ble ser bueno en sentido estricto sin prudencia, ni prudente
sin virtud moral. Esta circunstancia refutaria el argumento
dialéctico segun el cual las virtudes son separables unas de
otras, pues la misma persona puede no estar dotada por na-
turaleza de todas las virtudes, y asi puede haber adquirido
ya algunas, pero otras todavia no. Esto, con respecto a las 3s
virtudes naturales, es posible, pero no en relacién con aque-
llas por las que un hombre es llamado bueno en sentido ab-
soluto, pues cuando existe la prudencia todas las otras vir-

137 Se‘gl’{n Aristételes, Sécrates tenfa razén en creer que la virtud no
puede existir sin prudencia, pero se equivocaba al creer que la virtud es
prudepcm, pues la sabiduria es una virtud, pero no es prudencia, Y una vir-
tud ética requiere prudencia, pero no es prudencia. ’

89.-10
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11452 tudes estén presentes'®. Y es claro que, aun cuando no fue-
ra practica, seria necesaria, porque es la virtud de esta parte
del alma, y porque no puede haber recta intencion sin pru-
dencia ni virtud, ya que la una determina el fin y la otra ha-

s ce realizar las acciones que conducen al fin.

Sin embargo, la prudencia no es soberana de la sabidu-
ria ni de la parte mejor, como tampoco la medicina lo es de
la salud; en efecto, no se sirve de ella, sino que ve cdmo
producirla. Asi, da érdenes por causa de la sabiduria, pero
no a ella. Seria como decir que la politica gobierna a los

10 dioses porque da ordenes, sobre todo en lo que pertenece a
la ciudad.

138 En 1a doctrina aristotélica, las virtudes morales son inseparables

unas de otras, teniendo su conexion en la prudencia (O. Lorm.l, Aristote
et la connexion des vertus morales, Lovaina, 1955, pags. 343 y sigs.).

LIBROVII

APENDICE SOBRE LAS VIRTUDES ETICAS; CONTINENCIA E IN-
CONTINENCIA

1. Vicio, incontinencia, brutalidad y sus contrarios

Después de esto y estableciendo otro principio, hemos .1sas
de decir que hay tres clases de disposiciones morales que
deben evitarse: el vicio, la incontinencia y la brutalidad. Los
contrarios de dos de ellos son evidentes: al primero, lo lla-
mamos virtud, y al otro, continencia; para el contrario de la
brutalidad, lo que mejor se adapta es decir que es una virtud
sobrehumana, heroica y divina, como Homero hace decir a 20
Priamo sobre Héctor en cuanto a que era excepcionalmente
bueno «y no parecia hijo de un hombre mortal, sino de un
dios» ', De modo que si, como se dice, los hombres llegan
a ser dioses a causa de una sobreabundancia de virtud, es
claro que un tal modo de ser se opondria al de brutal; pues, 25
asi como en un animal no puede haber ni vicio ni virtud,
tampoco en un dios, sino que el modo de ser de un dios es

13 Jliada XXIV 258-9.



