INTRODUCCION

Hemos llamado a La idea de la fenomenologia una “obra de transicion”. Pero en realidad
no lo es, ya que no se trata de una obra, sino de los apuntes de un curso de cinco
lecciones que Husserl impartié del 26 de abril al 2 de mayo de 1907 en la Universidad de
Gotinga. Solo que el curso fue impartido en una época que puede llamarse de transicion
porque media entre las fechas de publicacion de dos obras capitales y que representan
etapas o momentos distintos del desarrollo del pensamiento de Husserl: las
Investigaciones légicas (1900-1901) y las Ideas para una fenomenologia pura y una
filosofia fenomenolégica (1913). Entender la importancia de estas lecciones requiere
entender el sentido de esta mediacion.

Husserl habia establecido en las Investigaciones légicas —contra el escepticismo
implicito en el psicologismo logico— la posibilidad de una logica pura y de una teoria de
la ciencia independiente de la psicologia y de toda ciencia natural. Esto significaba, para
Husserl, la postulacion de una filosofia primera, de una ciencia fundamental encargada
de fundamentar, a su vez, toda ciencia y toda filosofia. La disciplina basica, fundamental,
de las investigaciones epistemologicas que consideraba necesarias para alcanzar una
filosofia cientificamente fundamentada, una filosofia primera, era ya aqui —en lugar de
la psicologia— la llamada fenomenologia. Su mision, formulada en muy grandes rasgos,
era enfrentarse al problema que se enuncia en la frase “la relacion entre el ser y la
conciencia”’, el cual, como puede advertirse, no es mas que una suerte de generalizacion
del problema de la relacién entre la conciencia cognoscente y el objeto conocido.

Este problema o este tema era para Husserl principal. En su correcto planteamiento
y en su final elucidacion cifraba el destino mismo de su empresa filoséfica y el destino de
la idea de una filosofia cientifica. Las Investigaciones légicas comenzaban con un primer
volumen llamado Prolegémenos a la l6gica pura en el cual Husserl defendia la concepcion
de una logica independiente de toda psicologia y de toda ciencia empirica y refutaba las
tesis fundamentales del psicologismo logico, es decir, de la idea de que la logica formaba
parte de la psicologia o dependia de ella de alguna manera.p]

Estas tesis afirmaban (implicita o explicitamente, no importa) que las leyes logicas
eran, en Ultima instancia, leyes psicologicas, leyes del pensamiento, entendiendo el
pensamiento, en algunos casos, como pensamiento humano (o de otra especie) empirico;
que, por lo tanto, no habia una diferencia esencial entre los conceptos logicos (como idea
o concepto, juicio, razonamiento, inferencia, etc., etc.) y los psicologicos que son
“paralelos” o “analogos” a ellos (de nuevo, idea, juicio, etc.); que, por lo tanto, no habia en
el fondo una distincion valida entre una ciencia empirica de la conciencia (la psicologia) y
una ciencia ideal de ciertos “contenidos” de la conciencia (la logica); finalmente, y en
estrecha relacion con lo anterior, sostenia el psicologismo que la evidencia (hecho, y
concepto, medular en la fundamentacion husserliana de la teoria del conocimiento) era

l La ‘“‘obra’’ es pdéstuma y es obra de quien la editd para los Archivos Husserl:
Walter Biemel. Constituye el segundo tomo de la coleccidn Husserliana y fue
publicada originalmente en 1950 y reimpresa en 1973. Las referencias completas
se encontraran en la Bibliografia.

2 En diferentes respectos y en diferentes obras, son representantes de la
doctrina psicologista que Husserl combate en estos Prolegdmenos John Stuart
Mill, Theodor Lipps, Christoph Sigwart, Wilhelm Wundt, B. Erdmann, G. Heymans y
otros.
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una especie de rasgo o caracteristica psiquica, cierta cualidad psiquica (a veces incluso
un sentimiento) que en ocasiones acompanaba a ciertos juicios o ciertas operaciones
mentales, asi como, por ejemplo, la producciéon de un elemento acompana a ciertos
procesos quimicos.

Frente a esto, las Investigaciones légicas, en ese su primer volumen, establecian de
una manera aparentemente definitiva algunas tesis que Husserl siguié manteniendo (que
sepamos) hasta el fin de sus dias. La tesis basica, verdadero fundamento de las demas,
afirmaba la distincion radical entre los “objetos logicos” y los “objetos psicologicos” (y por
ende entre los conceptos logicos y los psicologicos). Se trata, para referirnos a uno de los
casos concretos, de la distincion entre el juicio en sentido psicolégico, el acto psiquico de
juzgar, que es, a fin de cuentas, un hecho, y el correspondiente juicio en sentido légico, el
“contenido” (en cierto sentido) o el sentido de aquel acto de juzgar, contenido o sentido
que no es ya un mero hecho, sino una entidad ideal (en la terminologia contemporanea
nos conformariamos con decir “abstracta”).

Ampliando adecuadamente la distincién alcanzada entre los objetos logicos y los
objetos psicologicos, se tiene nada menos que el reconocimiento de la existencia de las
objetividades u objetos ideales, el reconocimiento de la esfera de los objetos ideales, del
“ser ideal”, esfera (o, en efecto, esferas) independiente de la esfera (o las distintas esferas)
del “ser real”. Esta distincién implica la distincion correspondiente de las ciencias en
ciencias de hechos o empiricas y ciencias ideales; en ciencias a posteriori y ciencias a
priori; y también la distincion en leyes empiricas y leyes ideales. Una de estas ciencias
ideales era la que Husserl llamaba l6gica pura. Su esfera de objetos, que se distingue ya
de la de la psicologia por ser una esfera ideal (de objetos ideales), es peculiar también en
otro sentido: es una esfera formal, no se delimita por tal o cual regién o dominio de
objetos u objetividades, sino que, por decirlo asi, los abarca o comprende a todos en
“universalidad formal”. Los objetos de estudio de la logica no son estos o aquellos
objetos, sino el objeto en general, y, correlativamente, no se ocupa de estas o aquellas
proposiciones, significaciones acerca de objetos, sino de las significaciones en general.

Para nuestros propésitos no es tan importante establecer ahora la esencia o idea de
la logica pura como entender la funcion que cumplia la disciplina que Husserl llamaba
fenomenologia en esa critica del psicologismo y en el consiguiente establecimiento de esa
idea de la logica. Para decirlo en pocas palabras: los analisis requeridos para efectuar las
distinciones mencionadas y para establecer todas esas delimitaciones, ideas y
posibilidades, eran analisis fenomenolégicos. La critica del psicologismo y la fijacion de la
idea de la légica pura se fundamentaban en analisis y descripciones que podian parecer
psicologicas (de alguna variante nueva de psicologia), pero que Husserl, siguiendo, sin
duda, ciertas orientaciones terminologicas procedentes de Brentano y Stumpf,
denominaba fenomenoldgicas. ¢Cual era la peculiaridad de esta “fenomenologia” y cual
era su diferencia respecto de la psicologia?

La fenomenologia se valia, al igual que la psicologia, de una suerte de reflexién sobre
los actos, vivencias o fenémenos psiquicos; solo una reflexion, sélo un estudio directo de
estos mismos fenomenos psiquicos (de la concepcion, de la representacion, del juicio, del
razonamiento, etc.) podia hacer ver el error del psicologismo, pues sélo él podia impedir
que se confundieran todos estos fenomenos con algo radicalmente distinto de ellos (los
“objetos logicos”, como hemos dicho). Sin embargo, a diferencia de la psicologia, esta
fenomenologia no investigaba los fenomenos psiquicos tal como éstos se presentan de
hecho en el mundo, integrados, o insertos, en la naturaleza, en cuerpos de hombres (y
animales), sometidos a leyes empiricas que rigen su coexistencia y sucesion, sino que los
describia en su esencia (o idea) y (al menos en cuanto a la intencién) en una forma
puramente inmanente. La fenomenologia, como ciencia descriptiva de las vivencias de
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conciencia, era, en efecto, una ciencia ideal, de esencias, y no, como la psicologia, una
ciencia empirica, una ciencia de hechos. Siguiendo a Brentano, Husserl le daba aun el
nombre de “psicologia descriptiva”, pero en este nombre todo el peso lo recibia el
concepto de descripcion.

Ya en esta caracterizacion se admitia una intuicion de esencias (como una clase o
especie de intuicion categorial o intuicion de objetividades categoriales), y ademas en la
obra se hacia un uso intenso de ella. Ademas, una de las Investigaciones que la
componen constituye un estudio fenomenologico directo de esta especie de actos (la
segunda, titulada “La unidad ideal de la especie y las teorias modernas de la
abstraccion”). Con ello estaba ya bien asentado uno de los dos métodos principales de la
fenomenologia madura, tal como ésta se expresaria en las Ideas relativas a una
fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica: el método de la reduccion eidética.

Pero por otro lado, sin embargo, no estaba todavia perfectamente claro para Husserl
el sentido de aquella inmanencia cuyo concepto entraba también en la caracterizacion de
esta “psicologia descriptiva”. Ya esas mismas “investigaciones légicas”, y precisamente
por proceder de un modo puramente inmanente, requerian o postulaban, implicita o
explicitamente, el principio de la “falta de supuestos” (falta de supuestos “metafisicos,
fisicos, psicologicos”, etc.), el cual le permitia afirmar que “los analisis asi llevados a cabo
[conforme a dicho principio] tienen su sentido y su valor epistemolégico
independientemente de que haya o no realmente idiomas y un comercio entre los
hombres, al que dichos idiomas sirvan; independientemente de que haya hombres y una
naturaleza o de que todo ello sea solo ficcion y posibilidad”El Pero le faltaba a Husserl
una concepcion y una formulacion acabadas del otro método principal de la
fenomenologia —del método que llegaria a ser, incluso, el método mas peculiar y
caracteristico de esta disciplina—: la llamada reduccién fenomenolégica o reducciéon
trascendental. No estaba, pues, perfectamente claro para Husserl que aquel concepto de
inmanencia apuntaba efectivamente a la concepcion de una conciencia o una
subjetividad trascendental [

3  Investigaciones 1légicas, Introduccién de las ‘‘Investigaciones para la
fenomenologia y teoria del conocimiento, § 7, ed. Revista de Occidente, Tomo I,
p. 311. Hay que advertir que esta Introduccidén fue ya ™ refundida” con vistas a
la segunda edicidén de las Investigaciones, de 1913, aflo en gque también se
publica precisamente el primer libro de las Ideas... (Véase la nota siguiente.)

4 En el Prélogo a la segunda edicidén (escrito en 1913) de las Investigaciones
l6gicas, Husserl afirma:

Por lo gque toca al segundo tomo de la nueva edicidén [se

refiere a la segunda parte de la obra, llamada
‘“‘Investigaciones para la fenomenologia y teoria del
conocimiento’’, que contiene las investigaciones
fenomenoldgicas propiamente dichas], ha sido refundida

radicalmente la vacilante introduccidén, tan poco justa con el
sentido y el método esenciales de las investigaciones
realmente llevadas a cabo. Yo mismo senti su deficiencia
inmediatamente después de 1la aparicidén y pronto encontré

ocasidn (en una recensidn en el Archivo de filosofia
sistematica, tomo XI, 1903, p. 397 vy ss.), de rectificar el
nombre que entonces daba a la fenomenologia (psicologia
descriptiva), designacidén harto favorable al error. Algunos

principios capitales encuentran vya en aquel lugar una
caracterizacidén rigurosa en pocas palabras. La descripcidn
psicolégica, realizada en la experiencia interna, aparece
equiparada a la descripcidén de los procesos externos de la
naturaleza, realizada en la experiencia externa, mientras que
por otra parte es colocada en oposicidén a la descripcidn
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Asi pues, aunque en las Investigaciones légicas Husserl habia podido desarrollar
fragmentos importantes de la fenomenologia (de la fenomenologia general asi como de la
fenomenologia de ciertas especies de vivencias en particular), no habia alcanzado en
dicha obra un concepto cabal y maduro de esta disciplina, es decir, el concepto de la
fenomenologia como ciencia eidética descriptiva de las vivencias de conciencia
trascendentalmente (o fenomenolégicamente) reducidas, es decir, el concepto de una
disciplina que requeria incondicionalmente de aquellas dos reducciones: la reduccion
eidética y la reduccion fenomenologica.

Por ultimo, y atendiendo a un tema particular (pero importante para la fijacion del
sentido de La idea de la fenomenologia), es de senalarse que en 1901 Husserl tampoco
habia llegado a la concepcion del yo trascendental que expondria en 1913 (en Ideas...).
En las Investigaciones légicas rechaza explicitamente la nocion de un yo puro
independiente o separado del yo empirico (o yo natural, en nuestro caso humano, del
cual lo Ginico que se ha “separado” —lo UGnico de lo que se ha hecho abstraccion— es el
cuerpo). “Ahora bien, he de confesar que no logro encontrar de ninguna manera ese yo
primitivo, centro necesario de referencia. Lo tinico que soy capaz de notar o de percibir es
el yo empirico...”El La consideracion “fenomenologica” lo obligaba a prescindir de todo lo
“externo” y a dirigir la atencion solamente a las vivencias de conciencia, a la conciencia
misma, de tal manera que lo objetivo quedaba, en cierta forma, fuera de consideracion,;
pero estas vivencias y esta conciencia seguian teniendo como sujeto al sujeto o yo
empirico, es decir, en Ultima instancia, al yo humano.

Respecto de la primera etapa del pensamiento de Husserl que, aunque de modo
insuficiente, acabamos de resenar, la siguiente, representada por el libro primero de la
obra Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégicaP] puede
caracterizarse por unos cuantos rasgos principales.

fenomenoldgica, en la cual permanecen completamente excluidas
todas las interpretaciones trascendentes de los datos
inmanentes, incluso aquellas que hacen de ellos «actividades y
estados psiquicos» de un yo real. Las descripciones de la
fenomenologia, dicese alli (p. 399), «no se refieren a las
vivencias o a las clases de vivencias de personas empiricas,
pues la fenomenologia no sabe nada ni sospecha nada de las
personas, de las vivencias mias y ajenas; la fenomenologia no
plantea cuestiones, ni intenta determinaciones, ni hace
hipdtesis sobre nada semejante». La plena claridad reflexiva
que he obtenido sobre la esencia de la fenomenologia en estos
afios y los siguientes, y que me ha conducido paulatinamente a
la teoria sistemdtica de las «reducciones fenomenoldgicas»
(cf. las Ideas, I, seccidbn 2), ha sido utilizada tanto en 1la
refundicién de la introduccidén como en el texto de todas las
investigaciones siguientes; y en este respecto la obra entera
ha ascendido a un grado de claridad esencialmente més alto.

Naturalmente, una exposicidén de las distintas concepciones de Husserl sobre
su fenomenologia en las distintas etapas de su desarrollo requeriria una
documentacidén y un espacio mucho mayores.

5 Investigacidén quinta, § 8, ed. cit., p. 165. Es bien conocida la declaracidn
que en la segunda edicidén estampa Husserl en una nota al pie: ‘‘Después he
aprendido a encontrarlo; he aprendido a no dejarme extraviar, en la pura
aprehensién de lo dado, por el temor a las degeneraciones de la metafisica del
yo’’ (Ibid. He corregido el texto, que por error dice '‘‘...de la metafisica, del
yoll) N

6 Este primer libro fue publicado en 1913 con el titulo de Introduccién General

a la Fenomenologia Pura. Los otros dos libros de la obra no fueron publicados en
vida de Husserl y por ello no los consideramos aqui.
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En primer lugar, Husserl expone en ella la reduccién fenomenoldgica (también
llamada reduccién trascendental) como un método imprescindible para la fenomenologia
0, mas aun, como el método peculiar y esencialmente fenomenologico. En virtud de ello,
y aunque esto no sea facilmente apreciable, la fenomenologia “se convierte” en un
idealismo trascendental. Ponemos “se convierte” entre comillas porque una interpretacion
posible del desarrollo histérico de la fenomenologia (en las obras de Husserl),
interpretacion que nos parece muy defendible, no ve en la formulacién y exposicion de la
reduccion fenomenologica un giro o un vuelco, una novedad que transformara a la
fenomenologia en otra cosa, sino simplemente la toma de conciencia de una
caracteristica o un rasgo que en las obras anteriores, y concretamente en las
Investigaciones légicas, podia encontrarse ya en germen, o, en todo caso, como el
desarrollo de uno de los sentidos de las investigaciones anteriores.f]

Toda la empresa fenomenologica cobra, pues, conciencia de su caracter idealista
(idealista-trascendental), conciencia de que debe eliminarse todo resto de naturalismo en
la consideracion de la conciencia y de que debe aceptarse —de que no puede menos que
aceptarse— un sujeto trascendental con una conciencia trascendental y unas vivencias
trascendentales, y de que ésta es la Uinica via para superar rigurosa, cientificamente, los
planteamientos psicologistas, los planteamientos relativistas y, en fin, los planteamientos
escépticos. Con la reducciéon fenomenologica, con la célebre epojé fenomenolégica, no
solo queda fuera de la atencion del investigador todo lo objetivo, todo lo no subjetivo, lo
no perteneciente al ambito de la conciencia, sino también lo que, siendo subjetivo,
perteneciendo al ambito de la conciencia, siendo, pues, “vivencia”, tiene el caracter de
algo real, mundano, espacio-temporal. Se trata del “poner entre paréntesis” todo aquello
que trascienda la subjetividad pura, del “poner entre paréntesis” el mundo y todos sus
contenidos, para quedarse Unicamente con el “residuo” de esta misma subjetividad o
conciencia pura. Se trata de tomar una actitud nueva y distinta respecto de la actitud
cotidiana que adoptamos de modo totalmente natural, actitud nueva que se denominara
trascendental.

La “nueva” fenomenologia que realiza concientemente la reduccion fenomenolégica y
con ello toma deliberadamente una actitud trascendental y adquiere asi ella misma el
calificativo de “trascendental”, no puede ya seguirse llamando “psicologia descriptiva”.
Sin embargo, es importante constatar que esta ultima fue siempre para Husserl una
ciencia no so6lo legitima y posible, sino incluso una ciencia necesaria para fundamentar
adecuadamente la psicologia empirica. Ya fuera bajo el nombre de psicologia descriptiva,
bajo el de psicologia fenomenolégica o incluso bajo el de fenomenologia psicologica, esta
ciencia, concebida como ciencia eidética (esencial) de la conciencia, debia constituir,

7 Aunque no profundizaremos en ella, esta discusién tiene una gran importancia,
incluso en nuestros tiempos. Toda una ‘‘escuela’’ fenomenoldgica, heredera de los
primeros discipulos de Husserl en Gotinga, quienes se sintieron defraudados por
la nueva tendencia idealista de Ideas I, sostiene que con la reduccidn
fenomenoldédgica Husserl dio un giro radical, algo que no solamente no podia
preverse en sus escritos anteriores, sino que contradecia radicalmente el
espiritu y el sentido (realistas) de la filosofia expuesta en esos escritos.
Como se ve, la cuestidén no tiene solamente un sentido histdérico: no se trata de
saber solamente si Husserl se traiciond o no a si mismo con ese paso al
idealismo trascendental (a la simple consideracidn trascendental, digamos). Se
trata méds bien de examinar la justificacidén de ese paso y, en UGltima instancia,
de saber cudl es el caracter que debe adoptar la fenomenologia, si el caracter
trascendental (idealista-trascendental) o el caracter realista. (Véase, por
ejemplo, una defensa contempordnea de 1la fenomenologia realista en Back to
Things in Themselves. A Phenomenological Foundation for Classical Realism, de
Josef Seifert.)
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como estudio de las esencias de los fenéomenos psiquicos o, en terminologia husserliana,
de las esencias de las vivencias de conciencia, la ciencia eidética en que tendria que
basarse la psicologia empirica (encargada no de las esencias de las vivencias, sino de las
vivencias en cuanto hechos); debia, pues, constituir la racionalizacién de la psicologia
empirica. Lo que la distingue de la fenomenologia trascendental es Unicamente ese
“cambio de actitud” que significa la adopcion de la epojé, de la reduccion trascendental.
Pero por lo demas, ambas son, al decir de Husserl, ciencias paralelas...

En suma, la “nueva” fenomenologia, la trascendental o pura, ha depurado
precisamente lo que aun estaba sin depuracion en la psicologia descriptiva: como hemos
dicho, las vivencias mismas, la conciencia misma. Ahora no so6lo hay que hacer caso
omiso —por decirlo asi— de la existencia real de los objetos de las vivencias investigadas,
sino también de la de las vivencias mismas. El sujeto de las vivencias, el yo de la
conciencia (el que Husserl “aprendié a encontrar”) no es un sujeto en el mundo, un
sujeto empirico, un hombre (o un animal), un fragmento de la naturaleza. Es,
simplemente, un sujeto puro, un yo sin insercion en el mundo —y, sin embargo, es un
yo concreto, un yo individual con una vida individual concreta.

Por otra parte, aunque la fenomenologia sigue teniendo como detonador principal de
sus investigaciones los problemas de la teoria del conocimiento y los problemas de una
fundamentacion filosdfica (y esto para Husserl siempre significaba “rigurosamente
cientifica”) de las ciencias, ha adquirido ahora un caracter mas universal. Es decir, la
fundamentacion de la légica como “teoria de la ciencia” ya no es la motivacion principal
que le da Husserl a su fenomenologia, sino que ahora la mira es totalmente universal: se
trata, en el primer libro de Ideas, de disenar el plano de la fenomenologia general; no s6lo
de la fenomenologia de las vivencias intelectuales, de pensamiento y de conocimiento,
sino de la de todas las vivencias y todos sus contenidos; no sélo de “aplicar” la
fenomenologia en la racionalizacion de las demas ciencias, sino de elaborar con ella una
auténtica critica de la razon (en todos los sentidos en que se ha usado tradicionalmente
esta palabra en contextos filosoficos: razon teorica, razén practica, razon valorativa...)ﬁ

Finalmente, y junto con la idea y la meta de una critica de la razon, ha surgido para
Husserl la llamada problematica constitutiva, los problemas de la constituciéon. O mejor
dicho, los problemas de la fenomenologia se plantean ahora como problemas de
constitucion: de la constitucion del ser (de todo tipo de objetividades) para la conciencia
(que justamente por ello ha de ser conciencia trascendental). La reduccion
fenomenologica o trascendental es el medio para tener acceso a la conciencia en la cual
se constituyen trascendentalmente los objetos.El

La idea de la fenomenologia, como ya sefialamos, se encuentra a la mitad del camino
entre las dos etapas que hemos destacado: entre la representada por las Investigaciones
légicas y la representada por el primer libros de Ideas... Walter Biemel afirma: “En las
Cinco lecciones declaro Husserl en publico por primera vez estas ideas que habian de

8 En una anotacién de su agenda de 1906 escribe Husserl:

Mencionaré en primer lugar la tarea general gque tengo que
resolver para mi mismo, si pretendo 1llamarme fildsofo. Me
refiero a una critica de la razdén. Una critica de la razdn
légica, y de la razdn préactica, y de la razdn estimativa...

(Citado segtun la traduccidén de Miguel Garcia-Bard en ID: Introduccidn del
editor alemédn, p. 14.)

9 para este punto, y no menos para el resto de los tratados en esta
introduccidn, debe verse de nuevo la Introduccidn del editor alemédn (Walter
Biemel) en ID. Cf. p. 15.
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determinar todo su pensamiento posterior. Ofrece en estas lecciones una clara
exposicion tanto de la reduccién fenomenolégica, como de la idea fundamental de la
constituciéon de los objetos en la conciencia.{l9]

En efecto, y dicho de modo resumido y global, en La idea de la fenomenologia
hallamos la primera formulacion de la reduccion fenomenologica y de los problemas
constitutivos (que son los de una critica de la razén); con ello, estas lecciones adquieren
el caracter de un nuevo inicio, de un primer paso en el desarrollo del pensamiento de
Husserl. Representan, concretamente, el momento preciso del “giro hacia el idealismo”
(en cualquier sentido en que esto se entienda) y el primer anuncio de la fenomenologia
como fenomenologia trascendental.

Junto con lo anterior, ID marca también el inicio de lo que se ha llamado la via
cartesiana hacia la reduccion fenomenologica. Es decir, la reduccion fenomenologica, la
epojé, al ser expuestas por vez primera, se exponen a partir de una meditacion muy
semejante en espiritu y contenido a la meditacion cartesiana y que incluso toma de ésta,
aunque modificado, el motivo de una puesta en cuestion universal, de una duda
metédica. Esta via no es la tnica posible ni esta requerida esencialmente por la epojé
fenomenologica; pero Husserl la adopté desde esta primera exposicion hasta muchos
anos después (las Meditaciones cartesianas, que siguen expresa y deliberadamente esta
via, son de 1931).

Revisaremos ahora brevemente su contenido. Naturalmente, la muy somera revision
que damos aqui debe completarse con las exposiciones que insertamos bajo cada uno de
los conceptos en el diccionario.[]

Las lecciones comienzan planteando la distincién entre una actitud natural (y,
dentro de ella, un pensamiento o proceder intelectual natural), caracterizada por su
despreocupacion respecto del problema de la posibilidad del conocimiento, y una actitud
filosofica (y un pensamiento filosofico) que se caracteriza por tener ya tomada una
posicion respecto de dicho problema. Se hace ver que una primera reflexion sobre el
problema (una primera teoria del conocimiento) cae en diversas perplejidades (¢como
puede el conocimiento estar cierto de su adecuacién a las cosas que existen en si?,
¢como puede alcanzarlas?, ¢qué se les da a las cosas en si de los movimientos de
nuestro pensamiento y de las leyes légicas que los rigen?) y, ademas, corre el riesgo de
caer en diversos contrasentidos propios del naturalismo, del relativismo, del solipsismo,
del escepticismo.

Surge la idea de una teoria del conocimiento que, como primera mision critica,
ponga de manifiesto los errores y contrasentidos de aquella primera reflexion natural
sobre el conocimiento y que, como misién positiva, nos dé la buscada inteleccion de la
esencia y la posibilidad del conocimiento. Esta teoria del conocimiento sera a la vez la
condicion de posibilidad de la metafisica.

La fenomenologia se presenta en esta coyuntura como “doctrina universal de las
esencias”, en la cual debe hallar su lugar la teoria del conocimiento como ciencia de la
esencia del conocimiento. El método de la teoria (y critica) del conocimiento es el
fenomenologico. Pero, ¢qué método es éste? ¢De qué indole seran sus conocimientos, si
esta precisamente puesta en cuestion de modo general la posibilidad misma del
conocimiento?

100p. cit., p. 15.

11 En lo que sigue no hacemos aclaraciones ni exposiciones acerca del sentido de
ninguno de los conceptos mencionados. Creemos que lo que aqui pueda echarse de
menos se encontrard en las exposiciones del diccionario mismo. Por lo demés,
seguimos, en sus lineas principales, el Curso de ideas de las lecciones, resumen
redactado por Husserl mismo.
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La dificultad planteada (¢como puede siquiera comenzar una ciencia del
conocimiento, si cualquier conocimiento con que pretenda empezar estara puesto en
cuestion?) es solo aparente: la dificultad no alcanza a todos los tipos de conocimiento. La
teoria del conocimiento debe contar desde el principio, en efecto, con conocimientos
absolutamente indudables, y conocimientos precisamente acerca de posibilidades de
conocimiento, es mas, conocimientos que versen sobre su propia posibilidad de
conocimiento.

Ofrece el punto de partida la meditacién cartesiana sobre la duda: “la existencia de la
cogitatio, de la vivencia, es indudable mientras se la vive y se reflexiona simplemente
sobre ella; el aprehender y tener intuitivos y directos la cogitatio son ya un conocer; las
cogitationes son los primeros datos absolutos” [2]

Cuando se posee un primer conocimiento indudable, se posee también, como en
Descartes, el criterio que lo distingue de los que no lo son. Este es, aqui, la inmanencia.
“El conocimiento intuitivo de la cogitatio es inmanente; el conocimiento en las ciencias
objetivas —...— es trascendente.” El par de conceptos inmanencia y trascendencia posee
dos sentidos que deben distinguirse pero que al principio se encuentran confundidos:
inmanencia como la cualidad de aquello que es dado adecuadamente en si mismo (y
trascendencia como la de lo que no se da asi) e inmanencia como la propiedad o
caracteristica de ser un ingrediente de la misma vivencia o conciencia o subjetividad
cognoscente (y trascendencia como la caracteristica de hallarse fuera, de no ser
ingrediente de ella).

En todo caso, la teoria fenomenologica del conocimiento debe llevar a cabo una
reduccién, entendida como una “exclusion de todas las posiciones trascendentes”. O sea,
para la busqueda de la esencia del conocimiento, de la posibilidad del conocimiento (e
incluso, precisamente, la posibilidad del conocimiento trascendente), no puede utilizarse
ningin conocimiento trascendente, sino Gnicamente conocimientos inmanentes; y esto
implica que no puede utilizarse ninguna ciencia natural, pues todas ellas poseen
conocimientos trascendentes. Asi pues, la reduccion es necesaria para evitar tratar de
responder a la pregunta por la esencia del conocimiento con una explicaciéon cientifico-
natural: “El esclarecimiento de las posibilidades del conocimiento no se halla por via de
ciencia objetiva”.

Un paso de gran trascendencia (en el cual esta implicito el sentido profundo de la
reduccioén) lo constituye la aplicacion de la reduccion (es decir, la suspension de la tesis
de existencia real-natural) a las cogitationes mismas, a las vivencias mismas. Dicho de
otro modo: para que las vivencias puedan ser consideradas como datos absolutos, como
algo dado en si mismo, algo dado de modo absolutamente indubitable, tenemos que
“despojarlas” de su realidad natural, de su existencia en la realidad espacio-temporal,;
tenemos, pues, que considerarlas como existentes solo trascendentalmente. Con ello se
abandona no soélo la psicologia entendida como ciencia empirica, sino también la
psicologia entendida como ciencia de esencias, la psicologia descriptiva (cuyos objetos
eran esencias de vivencias, vivencias que aun tenian el sentido de existentes en el
mundo). Se comprende ahora que inmanencia no puede ya significar “inmanencia real”,
es decir, “subjetividad” o “vida de conciencia” empiricas, naturales, reales, en fin,
mundanas. Lo inmanente, es decir, lo dado en si mismo adecuadamente, ya s6lo puede
ser, o bien lo que forma parte de la vida de conciencia trascendental, o bien, como se ve
en seguida, lo universal (los objetos u objetividades universales, entre los que se cuentan
las esencias).

12 1p, Curso de ideas, p. 93. Creo innecesario dar en lo sucesivo el ndmero de la
pagina. Todas las citas que haré serdn de este Curso de ideas.
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En efecto, la teoria del conocimiento fenomenolégica, que posee ya el campo de las
cogitationes reducidas (depuradas mediante la epojé de su insercion en el mundo) como
un campo de datos absolutos (objetos de un posible conocimiento absoluto) tiene que
echar mano de conocimientos universales, pues los conocimientos singulares, por
absolutos que sean, no pueden constituir una ciencia. Asi, se requiere de la abstraccién
ideativa, de la intuiciéon de esencias (en otras palabras, que no son de estas lecciones, de
la reduccién eidética), la cual, junto con la reduccion fenomenolégica, constituye el
meétodo de la teoria del conocimiento fenomenologica. “El conocimiento pertenece a la
esfera de las cogitationes; luego tenemos que elevar intuitivamente a la conciencia de lo
universal objetos universales de esta esfera, y vendra a ser posible una doctrina de la
esencia del conocimiento.” Las esencias, y por lo pronto las esencias de las cogitationes (y
entre ellas la esencia del conocimiento), constituyen esferas de objetos que pueden ser
absolutamente dados.

Con esta nueva determinacion del concepto de inmanencia como “absolutamente
dado en si mismo”, dentro del cual cae no sé6lo lo inmanente en el sentido de lo
ingrediente (de lo que pertenece a las vivencias reducidas, no reales), sino también los
objetos universales, se determina también con mayor precision el concepto mismo de
reduccién fenomenoldégica: ya no es “exclusion de lo trascendente como no-ingrediente”,
sino “exclusion de lo trascendente en general como algo existente que hay que admitir” (o
sea, exclusion “de todo cuanto no es dato evidente en el auténtico sentido...”).

La esfera de la fenomenologia queda delimitada como la esfera de la claridad
absoluta, de la inmanencia en el auténtico sentido, de la “evidencia absolutamente
intuitiva, que aprehende su objeto en si mismo”, en cuyo descubrimiento radica, por cierto
—afirma Husserl—, la significacion histoérica de la meditacion cartesiana sobre la duda.

Ahora hay que profundizar en el campo asi delimitado y percatarse de sus
dificultades y problemas. Y ante todo, hay que darse cuenta de que, aun después de la
reduccion fenomenolégica, en la cogitatio, y en general en las vivencias (o fenémenos),
hay que distinguir entre el fenémeno mismo (el acto, la vivencia) y lo que aparece en él.
En otras palabras: hay en los fenomenos dos datos absolutos y no so6lo uno: “el dato del
fenomeno y el dato del objeto, y el objeto, dentro de esta inmanencia, no es inmanente en
el sentido de ingrediente, no es un fragmento del fenémeno”.

Esta constatacion, aparentemente tan simple, desemboca en la problematica de la
constitucion. Nos damos cuenta de que las cosas, los objetos (cuya existencia real de
veras ha quedado, por lo demas, puesta entre paréntesis) son y estan dados en si
mismos en fendémenos, estan, pues, constituidos en los fenomenos (en vivencias de
conciencia). Y asi, la tarea de la fenomenologia del conocimiento se determina como la
tarea de investigar todas las posibles especies de correlaciones entre el “fenomeno de
conocimiento” y el “objeto de conocimiento”, todas las “formas del darse”, todas las
“correlaciones”.

“Por esta via llegamos, en fin, también a comprender como puede ser alcanzado el
objeto real trascendente en el acto de conocimiento (o cémo puede ser en él conocida la
naturaleza) tal como al principio esta mentado, y como se cumple paulatinamente, en el
continuado nexo cognoscitivo, el sentido de esta mencion...”, pues, como ahora
comprendemos, la correlacion entre el objeto trascendente y el acto de conocimiento en
que se da, en que es conocido, no es mas que una especie entre otras de correlacion
acto-objeto. Y puesto que “la fenomenologia del conocimiento es ciencia de los fenomenos
cognoscitivos en este doble sentido: ciencia de los conocimientos como fenémenos,
manfestaciones, actos de la conciencia en que se exhiben, en que se hacen conscientes,
pasiva o activamente, tales o cuales objetos; y, por otra parte, ciencia de estos objetos
mismos en cuanto que se exhiben de este modo”, la fenomenologia tiene a su alcance, en
realidad, toda especie de objeto y por ende toda especie de concepto objetivo, y, asi, tiene
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un papel que desempenar, como teoria de la ciencia, en la fundamentacién o
racionalizacion de todas las demas ciencias.

Finalmente, “la fenomenologia universal de la razén tiene que resolver los problemas
paralelos [paralelos a los de la correlacion entre conocimiento y objeto de conocimiento,
pertenecientes a la critica de la razon teorica] de la correlacién entre estimacion y valor,
etc.”. Queda trazado el camino que ha de seguir una fenomenologia y, luego, basada en
ella, una filosofia fenomenologica.

Hasta aqui la exposicion de La idea de la fenomenologia. Como se ve, no tienen estas
lecciones el caracter de un tratado. Ni siquiera el concepto mismo de reduccion
fenomenologica, pese a su importancia, recibe un tratamiento sistematico adecuado o
acabado (y se muestran, ademas, respecto del concepto tal como se expone en Ideas I,
diferencias importantes; lo mismo ocurre con el concepto de yo, etc.).l3] Pero tampoco
puede negarse la importancia filos6fica de sus planteamientos ni, por otro lado, y en
vista de lo expuesto aqui, la importancia histérica de las ideas que desarrolla.

Debo reiterar, sin embargo, que la eleccion de estas lecciones para elaborar sobre
ellas este diccionario “en miniatura” no estuvo motivada ni por su importancia filosofica
ni por su ubicacion histérica. Para hacer una prueba de diccionario, el contenido de
ideas de la obra basica en realidad no contaba gran cosa. Pero si, pese a todo, esta
introduccion, asi como las exposiciones que se hacen dentro del diccionario propiamente
dicho, ayudan al estudiante a conocer esta obra y a adentrarse de su mano en el
pensamiento de Husserl, se habra cumplido adecuadamente, aunque por ahora de un
modo provisional y fragmentario, el objetivo que se propone el Diccionario Husserl.

13 Remito nuevamente, para las aclaraciones pertinentes, a los conceptos
respectivos en el cuerpo del diccionario.



